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Poznawajmy religie, by je pokochac

Wieloéc’ religii towarzyszyta ludzkosci od zawsze. Swiadomosé istnienia wielu
bogow i odmiennych sposobow oddawania im czci stanowita jeden z wyznacz-
nikow tozsamosci grupowej. Kontakty miedzy roznymi plemionami byly czym$
naturalnym, a wiec rowniez wspomniana roznorodnos¢ nie stanowita problemu.

StaNistAw OBIREK

esli przyjac definicje religii jako systemu kulturo-

wego, ktérg w latach siedemdziesigtych XX wie-

ku zaproponowat Clifford Geertz (1926-2006),

to utrwalanie okreslonych systemow religijnych

staje sie z jednej strony czyms$ zrozumiatym i z
punktu widzenia spdjnosci grupy pozadanym. Z drugiej
jednak strony - pozwala tez diagnozowac sytuacje,
w ktorych dochodzi do naduzy¢ w tym procesie konsoli-
dacji spoteczenstwa, a interesy grupy dominujacej staja
sie przeszkodg w procesie demokratyzacji. Sa to przy-
padki znane z nie tylko z historii, ale spotykane rowniez
we wspotczesnym sSwiecie. Tym pilniejsza wiec potrze-
ba edukacyjnego wysitku, by przed takimi naduzycia-
mi przestrzegac i je w miare szybko eliminowac. Trud-
nos¢ polega na tym, ze usuwanie wiekowych przy-
zwyczajen jest niezwykle trudne, a czasami moze sie
wydawac wrecz niemozliwie, stad w pracy nad zmiang
mentalnosci potrzebny jest zbiorowy i interdyscyplinar-
ny wysitek. Tylko on stanowi gwarancje, ze w ogodle
dojdzie do zmian. W chwili obecnej jest on podejmowa-
ny w osrodkach badawczych gtéwnie w Stanach Zjed-
noczonych, stad w ponizszych rozwazaniach pojawiajq
sie odniesienia do publikacji badaczy amerykanskich.
Jestem jednak przekonany, ze dorobek humanistyki
polskiej jest w tej dziedzinie imponujacy, ale niestety
mato znany. Stad potrzeba, a nawet koniecznos¢, jego
wiekszej popularyzacji i swoistego dialogu z osiggniecia-
mi humanistyki $wiatowej. Chce tez od razu doda¢, ze
ze wzgledow historycznych i emocjonalnych najwiecej
miejsca w refleksji nad mozliwoscig dialogu miedzy reli-
giami zajmuje historia judaizmu i chrzescijanstwa, stad
i w mojej refleksji te dwie wspdlnoty religijne zajmu-
ja najwiecej miejsca. Nie jest to jednak tylko kwestia
moich prywatnych upodoban. Réwniez w refleks;i
i decyzjach Kosciota katolickiego wtasnie relacja z juda-
izmem i Zydami zajmuje stosunkowo najwiecej miej-
sca. Nie czas i miejsce, by wchodzi¢ w analizy przyczyn,
dlaczego tak sie dzieje, i wystarczy stwierdzi¢, ze takie
wydarzenia jak Holocaust w chrzescijanskiej Europie
i powstanie pafnstwa Izrael w 1948 roku w powaznym
stopniu dotknety tradycyjnego nauczania Kosciota na
temat judaizmu. Poza tym fakt, ze Zagtada Zyddw euro-

pejskich dokonata sie w duzym stopniu na terenie Polski
w powaznym stopniu wptynat na stopien zaangazowa-
nia samych Polakéw zaréwno w ratowanie zagrozonych
Zyddéw (najwiecej drzewek w Yad Vashem upamietnia-
jacych Sprawiedliwych wéréd Narodéw Swiata dedyko-
wanych jest wtasnie Polakom), jak i wystawita wielu
z nich na pokuse biernosci, a nawet aktywnego udziatu
w eksterminacji. Temperatura emocjonalna, jaka towa-
rzyszy publikacjom na ten temat, i ogdlnonarodowa
debata swiadczy o tym w sposob dobitny.

Warto tez od razu dodac, ze wtasnie te dwie wspdl-
noty podlegajg w chwili obecnej najwiekszym i najbar-
dziej dramatycznym transformacjom, stad koniecznosc
uwzglednienia proceséw sekularyzacyjnych i zjawiska
ateizmu jako swoistej odpowiedzi na naduzycia insty-
tucjonalnych form religijno$ci. Nie mozna ich wiec spro-
wadza¢ tylko do agresywnego antyklerykalizmu czy
w samych ateistach nie mozna widzie¢ ,osobistych
nieprzyjaciot Pana Boga”. Nawet jesli nazbyt uprosz-
czona polityka historyczna sktania wielu publicystow
i wychowawcoéw do postrzegania przesztosci w kolo-
rach biato-czarnych, rzeczywistosc jest o wiele bardziej
skomplikowana.

Tak wiec zdaniem amerykanskiego antropologa reli-
gia to: ,System symboli, budujacych w ludziach mocne,
wszechogarniajgce i trwate nastroje i motywacje,
poprzez formutowanie koncepcji ogdlnego fadu istnie-
nia i tworzenie wokdt tych koncepcji takiej aury faktycz-
nosci, ze owe nastroje i motywacje wydajg sie niezwy-
kle oczywiste™. Z takiego rozumienia religii wyptywa-
ja naturalne konsekwencje utrudniajace porozumie-
nie miedzy wyznawcami odmiennych religii i uzasad-
niajace dazenie do wykazania wyzszosci wiasnej reli-
gii wobec innych. Tak wiec réznorodnosc¢ religii i wielos¢
wyznan chrzescijanskich nie zawsze byta postrzegana
jako zjawisko pozytywne. Wprost przeciwnie. Zwtaszcza
wyznawcy religii monoteistycznych, a moze doktadniej:
instytucjonalni przywddcy tych religii - starali sie wszel-
kimi sposobami, nie zawsze, dodajmy, przyjaznymi, owq,
roznorodnos¢ zlikwidowaé, a przynajmniej zmniejszyc.



Jest to zrozumiate, ale nie nieuniknione. Zrozumiate, jesli nasta-
pi utozsamienie stworzonego przez dana grupe systemu religijne-
go z Bogiem przy jednoczesnym zapoznaniu historycznego charak-
teru witasnej religii, natomiast pozwala tego unikng¢ historyczna
i hermeneutyczna wrazliwo$¢ otwartego spojrzenia na inne religie.

Przyk’radem takiego nowego spojrzenia na religie, w tym na same-
go Boga, jest ksigzka amerykanskiego biblisty Marka S. Smitha
B6g w ttumaczeniu: bostwa w trans-kulturowym dyskursie w Swie-
cie biblijnym, ktéra pokazuje, ze pozytywne spojrzenie na inne bo-
stwa pozwala petniej zrozumie¢ wiasne pojecie Boga. Dotyczy to
zresztg zaréwno Biblii Hebrajskiej, jak i Nowego Testamentu?. Takie
kulturowe spojrzenie na religie nie jest zbyt powszechne, zwtasz-
cza stronig od niego teologowie poruszajacy sie w tradycyjnych pa-
radygmatach swoich religii. Jak sie wydaje, to wtasnie takie uje-
cie umozliwia przekraczanie granic poszczegdlnych religii, a tym
samym stwarza mozliwo$¢ wzajemnego porozumienia. Intryguja-
cq propozycje interpretacyjng wypracowat zydowski teoretyk kul-
tury Daniel Boyarin w jednej ze swych ostatnich ksigzek Obrzeza.
Podziat judeochrzescijanistwa, w ktorej pokazat, jak bardzo umow-
ne s granice podziatu miedzy tymi religiami wyrostymi ze wspol-
nego pnia religii opartej na Biblii Hebrajskiej®. Swoistym rozwinie-
ciem intuicji badawczych Boyarina jest ksigzka izraelskiego history-
ka Israela Jacoba Yuvala Dwa narody w jednym fonie. Postrzeganie
Zydéw i chrzescijan w péznej starozytnosci i w wiekach érednich,
w ktorej autor stara sie uchwyci¢ powstanie wzajemnych uprze-
dzen i stereotypow®. Najdalej idace konsekwencje z badan histo-
rycznych wyciggnat inny izraelski historyk Shlomo Sand, ktéry juz
w tytule swojej ksigzki Wynalazek narodu Zzydowskiego stawia pro-
wokujaca teze®. Jak powiada Sand: ,Moja ksigzka nie jest historig
narodu zydowskiego, tylko krytyka pewnych koncepcji historiogra-
ficznych i konstrukgji teoretycznych, ktére od pewnego czasu byty
dominujace” - i w tym sensie stanowi ona swoiste zaproszenie do
namystu nad podobnymi konstrukcjami ideologicznymi. Przykta-
dem takiego ujecia z perspektywy islamu, w ktorej teologia czerpie
z refleksji antropologicznej, jest ksigzka Talala Asada Genealogie
religii, w ktorej autor wskazuje na podobienstwa kulturowych i po-
litycznych uwikfan chrzescijanstwa i islamu’. Mozna tez doda¢, ze
juz od lat szesédziesigtych XX wieku coraz wieksze znaczenie za-
czeta odgrywac teoria Fredrika Bartha, ktory zaczat taczy¢ etnicz-
nos¢ nie tylko z cechami danymi raz na zawsze, ale wtasnie z kultu-
rg i wymiang miedzy spotecznosciami ludzkimi. Jego zdaniem ,wie-
cej uzyska sie poprzez uznanie tej bardzo istotnej cechy (chodzi
o istnienie wyizolowanych kultur - dop. aut.) za skutek czy rezultat
niz za pierwotng i definicyjng ceche sposobu zorganizowania gru-
py etnicznej”®. W samej rzeczy studia pomieszczone w tomie, do
ktérego Barth napisat cytowany powyzej tekst, w catej rozciggtosci
potwierdzajg zasadnos¢ tej tezy®. Warto tez doda¢, ze teoretycz-
ne uzasadnienia istniejacych badz wyobrazonych rdznic etnicznych
i religijnych znajdujg interpretatoréw, ktdrzy gorliwie dostarczajg
argumentéw. Zygmunt Bauman zwraca uwage, ze te role odgry-
wajq intelektualisci. To oni wtasnie, jego zdaniem, podejmujg sie
objasniania rzeczywistosci, ktéra dla zwyktych zjadaczy chleba na-
jezona jest tajemnicami: ,Ludzie czynu stajq sie zalezni od mysli-
cieli: zwykli ludzie nie moga zajmowac sie swoimi zyciowymi spra-
wami nie proszac i nie otrzymujac pomocy od ewangelistow. Jako
cztonkowie spoteczenstw zwykli ludzie stajg sie niepetni, niedosko-
nali, potrzebujacy. Nie ma zadnego prostego sposobu na catkowite
wyleczenie ich z utomnosci, a ze nosza zawsze to swoje brzemie,
ludzie potrzebuja statej obecnosci i nieustannej interwencji szama-
now, magow, kaptandw i teologdw. Natezenie tej potrzeby (a co za
tym idzie réwniez sita tej zaleznosci) rosnie wraz z liczbg niewiado-
mych wbudowanych w egzystencje zwyktych ludzi, jak réwniez ze
stopniem, w jakim szamani, magowie itd. dzierza monopol na zaj-
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mowanie sie owg sferg”!?. Jest to spor nie-
rozstrzygalny, czy istniejace roznice religijne
sq wynikiem gorliwej dziatalnosci teologdw,
czy tez owocem zamystu Boga. Jest jednak
faktem, ze staty sie one problemem, ktory
tylko cztowiek moze rozwigzac.

Szczegolnie ciekawie brzmig w tym kontek-
$cie koncepcje wypracowane przez Raimona
Panikkara, mysliciela o podwdjnej przynalez-
nosci kulturowej - hinduskiej i hiszpanskiej.
Wiasnie ta wielokulturowa przynalezno$¢ po-
zwala mu widzie¢ réwniez religie jako zjawi-
ska naznaczone kulturowo. Wedtug niego:
LJesli dialog miedzyreligijny ma by¢ rzeczy-
wistym dialogiem, musi mu towarzyszy¢ dia-
log wewnatrzreligijny, tj. musi sie zacza¢ od
zgtebienia siebie samego i relatywnosci swo-
ich wierzen (co nie oznacza ich relatywizmu),
przyjecia wyzwania zmiany, nawrécenia i ry-
zyka obalenia mych tradycyjnych wzorow"1,
Dla niego rdzne Sciezki religijne nie muszg
prowadzi¢ do konfliktu i wzajemnego potepia-
nia, ale moga wzmagac poczucie uniwersal-
nosci wtasnych przekonan. Powiada on o so-
bie, iz wyruszyt jako chrzescijanin, po drodze
odkryt w sobie hindusa i powrdcit buddystg,
nie przestajac by¢ chrzescijaninem. Odwo-
tujac sie do wiasnego doswiadczenia, pisze:
»Mozna podazac¢ wiasng drogg bez potrzeby
potepiania innych. Mozna nawet zetkna¢ sie
ze wszystkimi innymi sposobami zycia i, je-
$li sie akurat ma rzeczywiscie doswiadcze-
nie inkluzywnosci, pozosta¢ w pokoju nie tyl-
ko z samym sobg, lecz takze z wszelkimi in-
nymi ludzkimi i boskimi sposobami istnienia.
Mozna by¢ konkretnym w swych obowigzkach
lojalnosci i uniwersalnym w swym Swiatopo-
gladzie”.*? Panikkar przynalezy do wielu tra-
dycji religijnych i nie dostrzega w tym zadnej
sprzecznosci. Wprost przeciwnie, w jego du-
chowym przezyciu wszystkie one wzajemnie
sie wzbogacajq i umacniaja.

Raimon Panikkar, mysliciel
o podwojnej przynaleznosci
kulturowej - hinduskiej i hiszpanskiej



Peter C. Phan, katolicki teolog
wietnamskiego pochodzenia

Podobnie na problem przynaleznosci do réznych
religii patrzy Peter C. Phan, katolicki teolog wiet-
namskiego pochodzenia. Jego zdaniem przed poja-
wieniem sie religii pisma, szczegdlnie chrzescijan-
stwa i islamu, na terenach Azji pojecie ,przynalezno-
$ci do wielu religii” byto raczej norma niz wyjatkiem,
przynajmniej na poziomie religijnosci popularnejts.
Tak jest i dzisiaj w Japonii. Dopiero wejscie religii
Ksiegi, z ich uroszczeniami wytacznosci na zbawie-
nie, doprowadzito do rywalizacji pomiedzy wyznaw-
cami poszczegolnych religii®. Nie oznacza to oczywi-
Scie, ze religie Ksiegi w dalszym ciggu muszg odgry-
wac tak antagonizujaca role. Wrecz przeciwnie, to
wiasnie doswiadczenia przesztosci uzmystawiajq
koniecznos¢ radykalnej zmiany i powrotu do pier-
wotnej, jednoczacej funkcji religii.

podobnym duchu wypowiadajg sie réwniez nie-

ktorzy teologowie katoliccy. Ich zdaniem dia-
log miedzyreligijny jest nie tylko mozliwy, ale wrecz
konieczny. Dobrym przyktadem tego nowego mysle-
nia jest ksigzka jezuity Jacquesa Dupuis Chrzesci-
Jjanstwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, w ktorej
nakreslit przetom, jaki nastapit w ostatnich dziesie-
cioleciach w katolicyzmie®®. Konfrontacyjny charak-
ter katolicyzmu ostatecznie stracit racje bytu, choc to
nowe spojrzenie na
inne religie - rady-
kalnie odmienne od
tradycyjnego - jed-
nak jest zakorze-
nione w tradycji Ko-
$ciota. Jak powia-
da Dupuis: ,Jestem
Swiadom, ze zapro-
ponowatem cos, co
nazwatem  «jako-
Sciowym skokiems,
ktory otworzy nowe
horyzonty w tym,
co nawet dzisiaj
jest oficjalnym na-
uczaniem Magiste-
rium Kosciota, cho-

Jezuita Jacques Dupuis
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ciaz myslatem i mysle, ze te nowe horyzonty s gteboko za-
korzenione w zywej tradycji KoSciota i na niej budujg”*. Jed-
nym stowem chodzi o to, zeby nawigza¢ do zapomnianych
nurtow w religii chrzescijanskiej, ktdre pozwalaty postrze-
gac inne religie nie jako konkurencje czy zagrozenie, ale
jako wspdlng droge do tego samego celu: ,(chodzi o poka-
zanie - dop. red.) jak wiara i doktryna chrzescijanska moze
potaczy¢ wyznanie wiary w jedyno$é Jezusa Chrystusa jako
powszechnego Zbawiciela z teologicznym zrozumieniem po-
zytywnej roli i znaczenia w Bozym planie wzgledem ludz-
kosci innych tradycji religijnych””. Wiasnie w tym kierun-
ku koncepcje Dupuis rozwinat inny jezuita, Gerald O’Collins,
w swojej ksigzce Zbawienie dla wszystkich narodéw Boga,
w ktorej pokazat, jak bardzo to nowe i pozytywne myslenie
o innych religiach i ich wyznawcach jest zakorzenione w tek-
stach biblijnych?8.

Innymi stowy pozytywne spojrzenie na wielos¢ religii nie
oznacza braku lojalnosci wobec wiasnej tradycji, tylko po-
zwala na dostrzezenie jej granic i fragmentarycznosci swe-
go spojrzenia na Transcendencje, ktdra przekracza kaz-
de ludzkie proby jej pojeciowego ujecia. Tendencja do wy-
kluczania innych pojawita sie z catg ostroscia w momen-
tach zagrozenia i konfrontacji. Tak byto w judaizmie, kiedy
zaczeto eksponowaé koncepcje Boga zazdrosnego - Jah-
we, ktory domagat sie od swoich wyznawcow, w tym wy-
padku od narodu zydowskiego, catkowitej lojalnosci i wy-
kluczania wiary w innych bogdw. Z tekstu samej Biblii He-
brajskiej wiemy, ze ten wymog napotykat ogromny opor
samych Zyddéw nieustannie ulegajacych urokowi innych bo-
goéw?™. Jednak to wiasnie ten opdr czy, mdwiac jezykiem
teologicznym, grzeszno$¢ cztowieka stata sie jednym ze
zrodet zmiany oczekiwan, jakie Bog miat wobec cztowie-
ka, swego stworzenia. Ten swoisty dramat, jaki zostat za-
pisany na kartach Biblii, interesujgco interpretuje zydowski
mysliciel Yochanan Muffs: ,Prawdopodobnie Bog zdat sobie
sprawe, ze skoro sie mylit, oczekujac niemozliwego od czto-
wieka, a nastepnie karzac go (za niespetnienie tych oczeki-
wan - dop. aut.), to zrobi stuszniej, darzac wiekszg sympa-
tiq ludzkie btedy. (...) Jestem gotow znosi¢ ludzkg grzesz-
nos$¢, powiada Bdg, pozostawi¢ miejsce dla jej cztowie-
czenstwa, gdyz nie moge mie¢ jednoczesnie ciastka i zjesc
go: nie moge mie¢ wolnej od grzechu istoty, ktéra bytaby
jednoczesnie cztowiekiem. Raczejgrzesznaludzkos¢ niz Swiat
bez ludzi"®. A skoro jest wiasnie tak, to prawdopodobnie
i my ludzie powinnismy mie¢ wiecej zrozumienia dla wita-
snej grzesznosci i stabosci innych ludzi.

W kazdym razie ten swoisty ekskluzywizm religijny, kto-
rego celem byfa ochrona wtasnej tozsamosci, niekiedy wy-
radzat sie w zachowania wrogie wobec ,obcych”. Mozna
powiedzie¢, ze byly i sg one wiasciwe dla kazdego mono-
teizmu i zostaty przejete z jeszcze wiekszg sitq przez wyro-
ste z judaizmu chrzesScijanstwo i przez islam. Dziato sie tak
zwtaszcza wtedy, gdy te religie potaczyty sie z wiadza po-
lityczng. Takie rozumienie religii doprowadzito do rywaliza-
cji pomiedzy poszczegdlnymi religiami, konfliktdw i wojen
religijnych. Zreszta - nie tylko pomiedzy réznymi religia-
mi, ale rowniez wewnatrz tych samych religii. Cho¢ jedno-
czesdnie trzeba od razu zaznaczy¢, ze w kazdej religii, row-
niez monoteistycznej, mozna wyrézni¢ tendencje przeciwng,
- a wiec pluralistyczne zaciekawienie wyznawcami innych
religii. Wystarczy wspomnie¢ o nurcie prorockim w juda-
izmie, teologii negatywnej w chrzescijanstwie i mistycznym
wymiarze islamu, jakim jest sufizm.
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Dzié obserwujemy zjawisko odwrotne. Coraz wiecej ludzi, w tym
przede wszystkim liderzy najwiekszych religii, wskazujq na po-
zytywne wymiary religijnych i wyznaniowych réznic. Jednym z pierw-
szych gtosow domagajacych sie wzajemnego uznania i szacunku byt
gtos Swamiego Vivekanandy (1863-1902) ustyszany przez uczestni-
kéw Pierwszego Parlamentu Religii Swiata, ktory odbyt sie w Chicago
w 1893 roku?!. Vivekananda stwierdzit, ze: ,Najwiekszym nieszcze-
$ciem bytoby, jesli wszyscy ludzie musieliby uznac i przyjac tylko jed-
na religie i powszechnie obowigzujacy sposdb modlitwy, i jeden stan-
dard moralnosci”?. tatwo zrozumie¢ ogromne wrazenie tych stow
w kontekscie przekonan religijnych dazacych do narzucenia wtasnej
prawdy innym. Przy czym Vivekananda nie gtosit utopijnych przeko-
nan, jego poglady wyrastaty z powszechnej praktyki tolerancji religij-
nej, z jaka miat do czynienia w rodzinnych Indiach: ,Wierzymy nie tyl-
ko w powszechna tolerancje, ale akceptujemy wszystkie religie jako
prawdziwe. Jestem dumny, ze naleze do narodu, ktéry dawat schro-
nienie przesladowanym i uciekinierom nalezacym do wszystkich religii
i wszystkich naroddw na ziemi. Musimy nie tylko tolerowac innych, ale
powinnismy ich serdecznie przyjmowac i (uznac¢ - dop. red.), ze tak ro-
zumiana prawda jest podstawq wszystkich religii”?. Jesli potraktowad
stowa hinduskiego mistyka jako ziarno, to mozna smiato powiedziec,
ze zaczynajg przynosi¢ owoce dopiero dzisiaj, na poczatku XXI wieku.
Jak sie wydaje, polski wktad w nowe rozumienie religii jest szczegdinie
interesujacy, cho¢ zbyt mato znany. By¢ moze jednym z powoddw sta-

bej znajomosci ekumenicznego spojrzenia na wielo$¢ religii jest zbyt- Swami Vivekananda, uczestnik
nia koncentracja na witasnej tradycji i brak zainteresowania odmien- Pierwszego Parlamentu Religii Swiata
noscig. Jednak mimo dominacji takiego spojrzenia mozna odkry¢ per- (1863 rok)

spektywy odmienne, na ktére dopiero od niedawna zaczynajg zwracac
uwage rowniez teologowie. Celem ponizszych rozwazan bedzie przy-
wrocenie im nalezytego miejsca w refleksji nad religia.
lojalno$¢ wobec wtasnej tradycji, mamy
Prawdopodobnie pierwszym wyznawca religii monoteistycznej, swdj udziat w zachowaniu wiary chrze-
ktéry na ten pozytywny potencjat réznych religii zwrécit uwage, byt Scijanskiej; powinien uznaé, ze Zydzi
pochodzacy z Polski rabin Abraham Joshua Heschel (1907-1972). zostali powotani do tego, by przechowy-
Znaczenie eseju Heschla wykracza poza zawarte w nim tezy. Jest wac¢ i propagowac dziedzictwo hebraj-

bowiem rzecza réwnie istotng kontekst, w jakim on sie pojawit, jak i skiej Biblii"*. Istotnym dopetnieniem tego
sam autor, ktory w momencie ogtoszenia tekstu byt jednym z najbar- pozytywnego spojrzenia na obie religie jest
dziej znanych dziataczy spotecznych w Stanach Zjednoczonych i auto- swoiste ostrzezenie, by nie absolutyzowac

rem licznych ksiazek, ktdre na nowo okreslity obecnos¢ mysli religijnej ~ zadnej z nich, bowiem Bog jest wigkszy od
w przestrzeni publicznej. Ale by¢ moze sprawg najwazniejsza jest  kazdej religii: ,Religia nie jest celem, lecz
biografia samego Heschla, ktdra stanowi najwymowniejszy komentarz $rodkiem. Kiedy uwaza sie jq za cel sam
do jego pism. Ten urodzony w Warszawie potomek rodziny chasydz- w sobie, przeradza sie w batwochwalstwo.
kiej stracit w Zagtadzie prawie catg rodzine. Sam cudem uniknat $mier- Nad catym stworzeniem stoi Stwoérca i
ci, wyjezdzajac tuz przed wybuchem II wojny $wiatowej do Standw

Zjednoczonych na zaproszenie jednej z tamtejszych uczelni zydow- ddd
skich. W swoich ksigzkach starat sie pokazac zywotne zwigzki istnieja-
ce miedzy tradycjg zydowska i myslg chrzescijanskiego egzystencja-
lizmu. W skierowanym do protestanckich seminarzystéw - stuchaczy
Union Theologica Seminary - wyktadzie Zadna religia nie jest samotna
wyspa mowit: ,By¢ moze jest wolg Boga, aby w obecnej epoce istniata
wielos¢ form oddawania mu czci i wyznawania Go. Rdznorodnos¢ reli-
gii w obecnej epoce jest wolg Boga"?*. Ale nie poprzestat na tym ogol-
nym stwierdzeniu. Wskazat, jak gtebokie i pozytywne zwigzki istniejq
miedzy judaizmem i chrzescijanstwem i jak wiele obie te religie sobie
nawzajem zawdzieczajg. Byto to spojrzenie radykalnie odmieniaja-
ce spojrzenie na chrzescijanstwo. Trudno sie wiec dziwi¢, ze papiez
Pawet VI z takg uwagg wstuchiwat sie w zdanie rabina Heschla i pod
jego wptywem zdecydowat o zmianach w projektowanej wowczas w
ramach obrad Soboru Watykanskiego II deklaracji Nostra aetate,
moéwiacej o stosunku katolicyzmu do innych religii, w tym zwiasz-
cza do judaizmu. Oto jak opisuje Heschel wzajemne relacje judaizmu
i chrzescijanstwa: ,Judaizm jest matka religii chrzescijanskiej. Jego
losy zwigzane sg z przysztoscig chrzescijanstwa. Czy matka miata-
by zapomnie¢ o dziecku, nawet jesli jest ono krngbrne lub zbuntowa-
ne? Z drugiej strony, Kosciét powinien uznaé, ze my Zydzi, zachowujac Rabin Abraham Joshua Heschel
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Pan dziejow, ten, ktory jest ponad i poza wszystkim. Stawianie znaku
rownosci miedzy religig i Bogiem jest batwochwalstwem”?, Tak otwarte
i pozytywne spojrzenie na inne religie zostato przyjete przez Koscidt
katolicki na Soborze Watykanskim II (1962-1965), zwtaszcza w dwdch
zupetnie przetomowych dokumentach. W jednym poswieconym wolno-
Sci religijnej - De libertata religiosa, i w drugim, o stosunku katolicy-
zmu do innych religii - wspomnianej deklaracji Nostra aetate. W obu
tych tekstach mamy do czynienia z catkowitym zerwaniem z trady-
Cjq odwotujacyg sie do autorytetu zewnetrznego i ze wskazaniem na
pierwszorzedne znaczenie ludzkiego sumienia. Jak stusznie podkresla
John O'Malley, najwazniejsza zmiana dotyczyta wtasnie zmiany stosun-
ku do Zyddéw: ,Mato ktéra kwestia wywotata tak wiele nieprzyjemnych
kontrowersji, jak sprawa stosunku Kosciota do Zydéw. Musimy pamie-
tac, ze dopiero w latach 60. XX wieku zaczeto otwarcie méwic na temat
Holokaustu i nazywac¢ w dyskursie publicznym zto po imieniu. W Ko-
Sciele, tak jak i w spoteczenstwie, rozpowszechnione byto przekonanie,
ze wszyscy Zydzi byli odpowiedzialni za $mier¢ Jezusa i stad ciazyta na
nich klgtwa (Mt 27, 25). Niektdrzy Ojcowie Soborowi byli $wiecie prze-
konani, ze prace nad nowym dokumentem w kwestii relacji Kosciota
do narodu zydowskiego $ciagaja z Zydéw odpowiedzialnoéé za $mier¢
Mesjasza"?’. A ta zmiana dokonata sie przede wszystkim przez zmiane
jezyka: ,Najbardziej rzucajaca sie w oczy rzeczg jest nowy styl, w ja-
kim Sobor wyrazat swoje idee. A jednak ten aspekt jest konsekwent-
nie pomijany. Przez wieki sobory korzystaty z réznych form literac-
kiej ekspresji, zazwyczaj jednak miaty charakter prawny, wzorowany
na kanonach prawa rzymskiego. Poczawszy od nicejskiego (325 rok),
sobory dziataty jak organa prawodawcze, ktore formutowaty ustawy,
oraz jak sady rozstrzygajace kwestie sporne. Starano sie, aby owe
kanony byly jak najbardziej jednoznaczne w okreslaniu, kto jest «w»,
a kto «poza» Kosciotem oraz kto jest winny, a kto nie. Czasami sobory
posuwaty sie do okreslenia tych «spoza» jako wrogdw takze spote-
czenstwa - skazujac ich zaréwno na wieczne potepienie, jak i na kary
cywilne, z pozbawieniem zycia wiacznie”®. 1 to juz jest przesztoscia.
Na szczescie. Ksigzka Johna O’Malley’a Co sie zdarzyto podczas Soboru
Watykariskiego Drugiego rzuca wiele nowego $wiatta na przetom, jaki
miat miejsce w katolicyzmie?®. Osobiscie jestem przekonany, ze dokona-
to sie tam wtasnie zerwanie z tradycyjnym spojrzeniem na inne religie,
a nie ma miejsca kontynuacja. Najlepszym dowodem jest wiasnie
wspomniana deklaracja o stosunku KosSciota do innych religii Nostra

Jan Pawet Il w synagodze rzymskiej

aetate. Wystarczy przywotaé wstepne
stanowisko Kosciota: ,W swym zadaniu
popierania jednosci i mitosci wsrdd ludzi,
a nawet wsrdd narodow, gtéwng uwage
poswieca temu, co jest ludziom wspdlne
i co prowadzi ich do dzielenia wspdlinego
losu™° - z ktérego jednoznacznie mozna
odczyta¢ otwarcie na innych i pozytyw-
ne spojrzenie na inne religie. Zas lektu-
ra czesci poswieconej stosunkowi Koscio-
ta do Zydéw jako zywo przypomina cyto-
wany wyzej esej Abrahama J. Heschla.
Przede wszystkim wiez z judaizmem jest
czyms oczywistym: ,Zagtebiajac tajemni-
ce Kosciota, swiety Sobdr obecny pamie-
ta o wiezi, ktorg lud Nowego Testamen-
tu zespolony jest duchowo z plemieniem
Abrahama”!. A skoro tak, to i wzajem-
ne zblizenie wyznawcdw obu religii jest
czym$ wysoce pozadanym: ,Skoro wiec
tak wielkie jest dziedzictwo duchowe
wspdlne chrzescijanom i Zydom, $wiety
Sobor obecny pragnie ozywic i zaleci¢
obustronne poznanie sie i poszanowanie,
ktére osiagna¢ mozna zwiaszcza przez
studia biblijne i teologiczne oraz przez
braterskie rozmowy"*2.

To nowe spojrzenie na inne religie,
a zwlaszcza na judaizm i Zydéw, zosta-
to szczegdlnie rozwiniete przez polskiego
papieza Jana Pawta II, ktéry z pojedna-
nia Kosciota katolickiego z innymi religia-
mi i wyznaniami chrzescijanskimi uczynit
przewodni motyw swego dtugiego ponty-
fikatu. W sposdb najbardziej przystepny
Jan Pawet II wytozyt swoje stanowisko na
temat innych religii i judaizmu w ksigzce-
wywiadzie®, jakiego udzielit wioskiemu
dziennikarzowi Vittoriemu Messoriemu
pt. Przekroczy¢ prég nadziei, ktéry byt
wielokrotnie komentowany réwniez przez
przedstawicieli innych religii**. Jednak
o wiele istotniejsze znaczenie dla zmiany
stosunku katolikow do innych religii
miafta wizyta Jana Pawfa II w synagodze
rzymskiej 13 kwietnia 1986 roku i modli-
tewne spotkanie zorganizowane przez
Jana Pawita II w Asyzu 27 pazdziernika
tego samego roku. Podobne znaczenie
nalezy przypisac¢ spotkaniom z wyznaw-
cami innych religii przy okazji licznych
pielgrzymek tego papieza na catym $wie-
cie. Nastepca Jana Pawta II, papiez Bene-
dykt XVI, podejmuje podobne wysitki
zmiany uprzedzen we wzajemnych rela-
cjach chrzescijan i Zydéw, a dowodem
szczegdlnie przekonujacym s  ksigzki
Benedykta XVI poswiecone Jezusowi
z Nazaretu, zwtaszcza czesc II poswieco-
na $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa®.
Dzieki takim gestom i stowom papiezy
dialog miedzyreligijny powoli staje sie
faktem i codzienng praktyka dla niemal
wszystkich katolikow.



Na zakonczenie chciatem napisac stow kilka
o dwu opastych tomach antologii tek-
stéw religijnych, ktére ukazaty sie na poczat-
ku 2015 roku. Chodzi o The Norton Anthology
of World Religions (razem prawie 4000 stron
plus podstawowe hasta, podstawowa biblio-
grafia, indeksy itd. itp.). Gtdwnym wydawca
jest Jack Miles, bliski mi nie tylko dlatego, ze
studiowat na Papieskim Uniwersytecie Grego-
rianskim w Rzymie, ktory jest i moja uczelnia,
i ze jest podobnie jak ja bytym jezuita. Przede
wszystkim jego postrzeganie religii jest
w najlepszym tego stowa znaczeniu jezuickie:
petne empatii i zachwytu nad jej ré6znorodno-
$cig. Tom I to hinduizm, buddyzm i daoizm
(to religie Chin), tom II to judaizm, chrze-
$cijanstwo i islam. Prosze sie nie obawiac.
Nie bede nawet préobowat omawiaé tych ob-
szernych tomdw. Zresztg sporo recenzji juz
sie ukazato, wiec dzieki cudowi internetu kaz-
dy moze sobie do nich zajrze¢ w miare wol-
nego czasu.

Takiej publikacji po polsku nie ma. Ale
przeciez mogtaby by¢. Ot6z Polski episkopat
dysponuje ogromnymi srodkami finansowymi
i wtasciwie nieograniczong mozliwoscig wpty-
wania na polski system edukacyjny. Bez tru-
du moze wiec rzeczone tomy przettumaczy¢
(dysponuje przeciez znakomicie wyksztat-
cong kadrg profesordw réznych specjalno-
$ci teologicznych i religioznawczych) i kazde-
mu nauczycielowi i nauczycielce religii w pol-
skich szkotach po prostu ofiarowac w chwili,
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gdy zleca nauczanie. Taki prezent i zacheta, by religie przedstawiac
w catym jej bogactwie, nada temu przedmiotowi wtasciwg range,
na jaka zastuguje.

Co mi tam. Skoro juz sie rozmarzytem. Czy nie bytoby cudow-
nie, gdyby polscy ksieza pracujacy na catym s$wiecie wsrdd Polo-
nii otrzymali wiasnie te dwa wspaniate tomy, ktére im pozwolg za-
nurzyc¢ sie w bogactwo religii, w ktérym tkwi od stuleci polski ka-
tolik rozproszony na $wiecie? Zamiast pomstowac na wielos¢ religii
i wyznan, ot, zaciekawi¢ sie nimi, skonfrontowac teksty z zyciem!
I tak oto polski katolicyzm statby sie zarzewiem ogélno$wiatowego
dialogu miedzy religiami!

Spoglqdam Ci ja na te tomiska, zagladam, wertuje, zachwycam
sie i zastanawiam sie, jak je spozytkowac do kolejnych wykta-
dow. Cieszg polskie akcenty: Czestaw Mitosz i jego wiersz Campo
di Fiori. Prosze sie nie obawiac, jest tez Jan Pawet II i jego wspol-
na deklaracja z patriarchg Barttomiejem I na temat etyki Srodowi-
ska z 2002 roku (i nic wiecej!). W perspektywie swiatowej tak wy-
glada wkiad polskiego katolicyzmu w dziedzictwo religijne. Cieka-
we proporcje. Warto je przywraci¢ rowniez na lekcjach religii w pol-
skich szkotach. Kosztowatoby to na pewno mniej niz kolejna tran-
sza przeznaczona ma Dom Kultury Jana Pawfa II przy Swiatyni
Opatrznosci Bozej, a pozytek na pewno wiekszy.

Ale to marzenia Scietej gtowy, moze lepiej samemu zabrac sie do
pracy i sprébowac przynajmniej poznac to bogactwo tradycji reli-
gijnych, by sie nimi zachwyci¢. A przynajmniej sie nimi zacieka-
wi¢. To znacznie bardziej pozyteczne niz tropienie szkodliwosci re-
ligii dla naszej kultury. Cho¢ naturalnie i o tym nie nalezy zapo-
minaé, ale trzeba tez przy tym pamietaé, ze szkodliwe sg przede
wszystkim jej wynaturzenia. Ta zasada dotyczy zreszty wszystkie-
go, co ludzkie.
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